iLKCAG FELSEFESI / SISTEMATIK FELSEFE

ilkcag felsefenin lcilincii ve sonuncu dénemi, Platon ve Aristoteles gibi iki biyiik filozofun
felsefelerinden olusan sistematik donemdir, “sistematik" nitelemesi bu doneme iki bakimdan ¢ok
uygun diser;

1- Her seyden 6nce, Yunan felsefi diislincesinin ulastigl bu diizeyde, Platon ve Aristoteles
insanin bilgiye ulasirken kullandigi glic ve yetilerin glvenilirlik ve yeterliliklerini
sorgulamaya baslar ve dolayisiyla, elestirel, sorgulayici ve analitik bir tutum takinmak
anlaminda sistematik felsefeyle mesgul olurlar.

2- Yine ayni donemde, Yunan felsefesinin ilk iki doneminde, doga ve insan konularinda
elde edilen bilgiden de yararlanan Platon ve Aristoteles tarihin tanidigi ilk ve en biylk
felsefe sistemlerini olustururlar.

Sistematik felsefe dénemi, bu anlamda bir sentezden meydana gelir. Ornegin, Platon,
Atomcular ve Sofistler bir kenara birakilacak olursa, basta Pythagoras, Parmenides ve hocasi
Sokrates olmak lizere, kendisinden 6nceki hemen tim filozoflardan etkilenmis ve oldukga 6zgiin
metafizik sisteminde, etkilendigi tiim bu filozoflarin gorislerinin bir sentezini yapmistir.

Sistematik felsefe doneminin tek merkezi Atina’dir. Yine bu dénem, bilimsel arastirmayla
felsefe faaliyetinin, egitim ve 6gretimin kurumsal bir nitelik kazandigi donem olmustur. Bu ¢agda,
egitim ve arastirma faaliyeti i¢cin Platon Akademi'yi, Aristoteles de Lise'yi kurmus ve arastirma
faaliyetlerini burada sirdirmuslerdir. Bu iki filozof egitim ve arastirma merkezlerinde hem
bilimsel ve felsefi arastirma faaliyetini yonlendirip yoénetmis, dersler vermis ve hem de ortalama
okuyucu icin popliler felsefe kitaplari yazmislardir.

Platon (Eflatun) (MO 427-MO 347) Atina

Aristokrat bir ailenin ¢ocugu olan Platon, hayatinin ilk yarisinda politik bir kariyere
hazirlanmis fakat hocasinin idam edilmesinin ardindan, siyasete girmekten tamamen vazgegcmis ve
birtakim reform tesebbdisleriyle islah edilemeyecegine inandig1 politik kosullara felsefe yoluyla
ayrintili bir sistem kurarak yanit vermeye karar vermistir. Hayatinin ikinci yarisinda, Atina'da actig
Akademi'de donemin bilim adami ve filozoflarini toplayarak felsefeyle ugrasmistir. Akademi
disindakilerin yararlanabilmeleri icin de otuz kadar felsefi eser kaleme alan ve bu eserlerle,
hocasinin gorislerini yontem bakimin devam ettiren Platon tarafindan diyalog tarzinda kaleme
alinmis eserler olup, sadece felsefe eserleri olarak degil, edebiyat saheseri denebilecek nitelikte
seckin yapitlardir.

Platon'un Giiney Iitalya ve Sicilya yolculuklarinin disiince hayati lzerinde derin etkileri
olmustur. Giiney italya'ya Platon, Atina'da tanimis oldugu Pythagorascilarin calismalarini yerinde
ve yakindan tanimak icin gitmis. Bu yolculuk, bir yandan ondaki matematik ilgisini gliclendirmis,
Obir yandan da ona dini-mistik gorisler edindirmistir. Pythagorascilardan edindigi bu etkiler,
onun felsefesinin Sokratesci 6ge yaninda ikinci blyik 6gesidir. Sicilya'dan ilk déonlisiinde Platon,
Akademos denilen bdlgede (inli okulu Akademia'yt kurmus, yirmi yil buranin ydnetim ve
o0gretimiyle ugrasmistir.

Platon’un felsefi gorislerinin Uzerinde hala tartisiimaktadir. Platon, bati felsefesinin
baslangi¢ noktasi ve ilk 6nemli filozofudur. Antik ¢cag Yunan felsefesinde, Sokrates dncesi filozoflar



(ilk filozoflar veya doga filozoflari) daha ziyade materyalist (6zdekgi) gorisler tGretmislerdir. Antik
felsefenin maddeci 6gretisi, atomcu Demokritos ile en yiiksek seviyeye erismis, buna mukabil
disinceci (idealist) felsefe, Platon ile en doruk noktasina ulagmistir. Platon bir sanatgi ve 6zellikle
edebiyatci olarak yetistirilmis olmasindan bliyik o6lclide istifade etmis, kurguladigi disiinsel
Grlnleri, cok ustaca ve siirsel bir anlatimla stsleyerek, asirlar boyu insanlari etkilemeyi basarmistir.

Modern filozoflardan Alfred North Whitehead’e goére Platon’dan sonraki biitlin bati felsefesi
onun eserine diisiilmis dipnotlardan baska bir sey degildir. Goérisleri islam ve Hiristiyan
felsefesine derin etkide bulunmustur.

Yapitlariyla Platon, hocasina bugiine kadar batin canlihgi ile ayakta kalan bir anit dikmistir.
Bu anit, Sokrates'in yorulmak bilmeden bilgiyi aramasi, irkilmeyen saglam karakteri, dogruluk ve
hak ugruna 6lime gitmesi karsisinda Platon'un duydugu hayranlik ve saygiyi dile getirir. Eserlerini
diyaloglar biciminde yazmistir. Diyaloglardaki bas aktor cogunlukla Sokrates’tir. Sokrates insanlarla
gorislerini tartisir ve onlarin gorislerindeki tutarsizliklari ortaya koyar. Platon c¢ogunlukla
gorislerini Sokrates’in agzindan agiklamistir.

Gorisleri orta ¢agda islam filozoflari tarafindan korunmus ve islam diisiince diinyasindaki
Yeni Platonculuk akimina neden olmustur. Rénesans sonrasinda Bati Avrupa'da Antik Yunancadan
cevirileri yaptimistir.

Platon'un Felsefesi

Platon'un felsefesini, bes dnemli kuram icerisinde toplamak mumkindir. Bunlar, “bilgi”,
“idealar”, “ruhun olimsuzligl”, “Kozmoloji” ve “devlet” ile ilgili kuramlaridir. Platon, bitilin
yasami boyunca hocasi Sokrates’ten edindigi ilham ile gercek bir ahlak¢i olarak kalmis, tim bu
kuramlari, etik agirlikh goriuslerle irdeleyerek gelistirmistir. Sokrates ve Platon'a gore felsefenin
ana eregi, insanin mutlulugu ve yetkin yasaminin saglanmasidir. Yetkin bir yasam, ancak erdemli
bir hayat sirmekle elde edilebilir. Erdemin temeli “bilgi”, 6zii “idealar kavrami”, gerekgesi
“kozmoloji”, glivencesi “6limsizlik”, yasamsal siginagl “devlet”tir.

Platon, elli yilik uzun bir sire boyunca bu kuramsal yapiyr disinmus, ilintili felsefi
meselelerle ayrintisiyla incelemis ve bu arada goruslerini dizeltip olgunlastirmistir. Bu yizden
Platon felsefesinin incelenmesi acisindan en akilci yol, bu degisim ve gelismeyi takip ederek,
Ogretinin gecirdigi evreleri anlamaya calismaktir.

Platon felsefesi ile ilgili olarak mimkin olan en kisa tarifi vermek istersek, onun tipki
Sokrates Oncesi “Doga Filozoflar” gibi, mutlak ve degismez olan ile degisen arasindaki ilintilerle
ilgilendigini séyleyebiliriz. ilk filozoflar, dogada mutlak ve degismez olani aramislar, Platon ise hem
dogada hem de ahlak ve toplum yasaminda mutlak ve degismez olanin pesinden kosmustur.

Platon Felsefesinin Dénemleri
Sokratesgi Donem

"Genclik” veya "Sokratik” diyaloglari kaleme aldigi ve Platon'un gelismesindeki ilk donem,
Sokrates'in etkisi altinda distnip yazdigi donemdir. Onun i¢in bu donemine onun "Sokratesci
donemi" denir. Sokrates'in Ogretisi Platon felsefesi igin ¢ikis noktasidir. Felsefeye Platon
Sokrates'in anlayisi cercevesi icinde girmis, sonra bunu gittikce asarak kendi goristine ulagsmistir.
Platon'un biitiin diyaloglarinda Sokrates sahneye cikar; bunlarin pek ¢ogunda bas sdzci odur.
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Platon'un "Genglik diyaloglari'nda hocasinin kisiligini ve distincelerini blyuk bir sevgi ve saygi ile
belirtmeye ¢alismak istemesinin pratik bir nedeni de vardir: Bununla Platon Sokrates'i Sofistlere ve
onu Sofist sananlara karsi savunmak istemistir. Bu diyaloglar, ayrica Sokrates'in Sofistlere karsi
acmis oldugu miicadelenin ileriye gotirilmesidir.

Bir Sokratesci olarak bu déneminde Platon'u yalniz erdem ve bilgi sorunlari ilgilendirir:
Erdemin 6zl ve kavrami, erdemin birligi ve coklugu, erdemin bilgiye ve 6gretilebilmeye olan ilgisi
inceledigi, ¢ozmeye calistigl baslica sorunlardir. Genglik diyaloglarinin amaci; Ahlakin baslica
sorularini, kavramsal bilgiler olarak olusturmaktir.

Gegis Donemi

Gecis donemi calismalarinda, hareket noktasinin sofist 6greti oldugunu gorilir. Sofist
tezleri, bazen kiicimseyici, cok kere de alayci bir dille tenkit ettigini bildigimiz Platon'un bu se¢imi,
gelisi guzel degildir. Yukarida gordigumiz gibi, Thales'den Demokritos'a kadar tiim doga
filozoflarinin felsefeye materyalist yaklasimlarindan sonra, insani odaklayan ilk 6gretiler, sofistler
tarafindan ortaya atilmis ve bu gorusler Platon'un ahlakg¢i ve toplumsal analizleri icin misait bir
temel olusturmustur.

Bu asamada Platon, sofistlerin hazza dayanan yasam gorislerini detayl bir tartismaya
acarak, Sokrates Ogretisini asmaya karar vermis gérinmektedir. Yine de sofist disiplinin karsisina,
ustasinin "iyi" kavrami ile gikar;

"lyi, dogru bir yasamin kesin &l¢iitii ve amacidir."

Platon, bu tezin saglam temellere oturtulabilmesinin, icerdigi "dogru" kavraminin tarif
edilebilir, hi¢ degilse arastirilabilir bir sey olmasi ile mimkiin oldugunu kavramistir.

Bu zorlu meseleyi ¢ozmeye galisirken; "Aradigimiz sey bilinen bir seyse, bunu aramaya gerek
yoktur. Bilinmeyen bir seyse, buldugumuz seyin aranan sey oldugunu nereden bilecegiz?" sorusu
ile sofistler, Platon'u zor duruma sokmuslardir. Filozof bu meseleyi, Pythagoras'¢ci 6gretilerden
edindigi "ruhun 6lmezligi" kavrami ile ¢c6zmeyi deneyerek, Sokrates disiplinini asma yolunda ilk
adimi atmistir.

Ruh 6limsiz olduguna goére, aranan dogru ile daha 6nceki yasam donemlerinde muhakkak
karsilasmis olmalidir. Oliimsiiz bir ruh tasiyan insanoglu icin "égrenmek", eskiden bilinen bir seyi
hatirlamaktan (anamnesis) baska bir sey degildir. Ancak Olimsiz ruhunu eski yasaminda
gordiiklerinden animsadiklari son derece muglak bilgilerdir. Ustiine Ustliik, bir de bu diinyadaki
dogrudan algilamalarin getirdigi zihni karmasa, bu bilgileri daha sallantili tasavvurlar haline
donustirmektedir.

Platon bir diyalogda, Sokrates'in agzindan sunlari sdylemektedir; "Ben bir ebeyim. Su farkla
ki, kadinlari degil, erkekleri dogurtuyorum. Benimle konusmaya baslayan, 6énce bilmezmis gibi
gorinir. Ama konusma ilerledik¢e acilir ve animsamaya baslar. Bununla beraber, benden bir sey
ogrenmedigi bellidir. En glizel bilgileri, sadece kendi icerisinde bulur ve ortaya koyar."

Boylelikle Platon 6gretisinin, "dogru sani" (doxa) ve "bilgi" (episteme) arasindaki karsitlk ile
ruhta bilingsiz bir halde mevcut, "dogustan tasavvurlar" seklinde 6zetlenebilecek iki ana gorusiine
varilmis olmaktadir. Sani, muglak ve sireksizdir. Bilgi ise bir temele, bir nedene (logos'a -



Herakleitos o©gretisinde Evren'e egemen olan yasa, dizen ve tanrisal akl betimlemek igin
kullanilan s6zciik) baglanmakla, dayatilmakla saglam ve siirekli olur.

Olgunluk Donemi

Sokrates'in "bilgi erdemdir" tezini daha bir derinlemesine irdeledikten sonra, Platon iki tir
bilmenin s6z konusu olabilecegi gorisiini 6ne slirer. Dogru sani (dogru algilama) ile bilgi, iki ayri
diinya yaratmistir. Bir yanda meydana gelen ve yok olan, dogru saninin, rélatif gercekliklerin
diinyasi, diger yanda, saglam ve sirekli, asil gercekligin, "idealar"in diinyasi.

Platon'un bilgi kuraminin ¢ikis noktasi Protogoras'cidir. Bir seyi bilen kisi, onu algilayan
kisidir. Bu ylizden "insan her seyin olctsidur". "Algi, daima var olan bir seydir. Bilgi oldugu icin de
sasmaz" diyor Protogoras. Platon bu gorise, Herakleitos'un, "var dedigimiz her sey, gercekte olus
sirecinde olan bir nesnedir" seklindeki "akis kurami"ni katar. Platon,

- Bilgi bir algidir; (hatta aslinda bilgi, bir algilama yargisidir.)
- insan her seyin él¢iistidir;
- Her sey akis halindedir;

- seklinde oOzetlenebilecek kuramin, algilanan nesneler icin dogru, gercek bilgi agisindan
yanhs oldugu sonucuna varmistir.

Bilgi teorisinin anahtar unsurlarini Gnli Magara Benzetmesi'yle aciklamaya calisan Platon
yine bu benzetmeyle insanin diinyadaki halini, insanin genel beseri durumunu anlatir. insanlari
salt gordiklerine inanmaya sevk eden, onlara yanlis fikirler ve degerler asilayan, kisacasi insanlari
yanilsamalara mahk{m olacak sekilde yetistiren kotl toplumlari elestirir.

Benzetmeye gore, I1s1ga acilan uzun bir girisi olan bir yeralti magarasinin en dibinde insanlar,
cocukluklarindan beri, ayaklarindan ve boyunlarindan zincire vurulmus olarak hareketsiz bir
sekilde oturmakta ve yalnizca Onlerini gorebilmektedirler. Onlarin arkasinda, yiksekte bir ates
yanmakta ve atesle bu insanlar ya da mahk(dmlar arasinda kigik bir duvar ya da perde
bulunmaktadir. Duvar ya da perdenin arkasinda ise konusan, ellerinde tirlt tirli araglar, tastan ya
da tahtadan yapilmis insana, hayvana ve daha baska seylere benzer kuklalar tasiyan insanlar
gecmektedir. Magaranin dibinde oturan mahk{mlar yalnizca, atesin aydinhgiyla perdeden duvara
vuran golgeleri gorebilmektedirler. Ellerinden, ayaklarindan ve boyunlarindan zincire vurulmus,
hicbir sekilde kimildamayan bu mahkimlar magaranin duvarindaki golgeleri, duvara golgesi vuran
nesnelerle karistirmakta, perdenin arkasindan yankilanan seslerin duvardaki gélgelerden geldigine
inanmaktadirlar. Bu mahkdmlarin sahip olduklari bilgi, onlarin go6zleriyle ve kulaklariyla
kazandiklari duyusal bilgidir ve bu goérsel bilgi duvardaki gdlgelerin yani gériintslerin bilgisidir.

Magaranin en dibinde, her yerlerinden zincirlere vurulmus olarak yasayan bu
mahkOmlardan biri, zincirlerinden bir sekilde kurtarihp ayaga kaldirilsa ve 6nce, ylizii duvarda
golgelerini gordiigl nesnelerin kendilerine ve 1sik kaynagina gevrilse ve o nihayet magaranin disina
cikartilsa, onun bu dénisimi hi¢ kusku yok ki ¢ok sancili olacaktir. insan icin yanilgilardan
kurtulmak, eski alskanlklari terk etmek c¢ok gilic oldugundan, o muhtemelen yeni duruma
alisamayacak ve daha oOnce goérmis oldugu seyler, ona daha gercek goriinmeye devam
edebilecektir.



Bundan sonra, yani magaranin los isigina alismis gozlerinin dis dinyanin gilines isigina
alismasi igin belli bir zaman gectikten sonra, golgelerini, sudaki yansimalarini gordigi nesnelerin
kendilerini ve nihayet gokyuzinli ve gokyliziindeki ayi, yildizlari gorebilecektir. O her seyin
sonunda glinesin bizzat kendisini gérerek, mevsimleri ve yillari meydana getirenin, gdzle goriilen
diinyayi diizenleyenin, kisacasi her seyin kaynaginin giines oldugunu anlayabilecektir. Demek ki
biri karanhk magaranin ici, digeri de glines tarafindan aydinlatilan disariya karsilik gelen iki ayri
diinya vardir.

Benzetme bir yonlyle ¢ok iyimser, bir yonulyle de olduk¢a karanlk ve kétiimserdir. Magara
benzetmesi, Platon'un felsefenin aydinlatma ve o6zgirlestirme gliclyle ilgili hos, alabildigine
iyimser bir resimdir. Felsefi bilgiye, derinligine kavrayisa gotiren soyut dislinmeyi 6zglirlestirici
bir sey olarak tanimlayan Platon, dislinmeye baslayan kisiyi, gindelik deneyime baglanmanin,
kabul gérmis kanaatleri benimsemenin yarattigi zincirleri kiran biri, aydinlanma siirecini de
karanliktan aydinliga dogru zahmetli bir yolculuk olarak gosterir. Sagdan soldan derlenmis
malumatla vyetinmeyip, gercekten disinmeye, akillarini kullanmaya baslayan insanlar,
benzetmede, pasif cogunlugun tersine, kendileri icin bir seyler yapmakta olan kimseler olarak
betimlenir. Platon'a gore, zincirlerinden bir kez kurtulduktan sonra, kisinin magaranin disina
cikabilmesi icin ¢cok buyik bir caba gostermesi gerekir. Kosulsuz bir rahathk, mutlak bir kendini
koyuvermislik halinden hakikate erismek amaciyla zorlu bir micadeleye girisme olarak felsefi
disinmenin bu kadar canli bir resmi, herhalde simdiye kadar cizilebilmis degildir.

Felsefenin insani 6zgirlestirme guclyle ilgili bu aydinlik ve iyimser resmin tam karsisinda,
Platon s6z konusu benzetmesinde, felsefe tarafindan aydinlatiimamis insanin durumuyla ilgili
oldukga karanlik ve kétiimser bir resim bulunur. Onlar baskalari tarafindan maniptle edilen bigare
ve pasif insanlardir. Cok daha kotlsi, onlar kendi durumlarina alismis olup, bundan c¢ok
hosnutturlar; bu yiizden de kendilerini kurtarmaya yonelik ¢abalara karsi koyarlar. Onlarin s6z
konusu kendilerinden ve durumlarindan hosnut olma halleri, Platon acisindan, bir yoniyle de bu
insanlarin kendileriyle ilgili yanlis bir bilince dayanir. Felsefi diisinmeyen ve dolayisiyla, magaranin
duvarindaki goélgeleri gercek sanan bitln insanlari standartlastirirken, onlarin sahip olduklari tim
inanglar bir ve ayni diizeye indirgeyen Platon, mahkdmlarla filozoflari veya felsefi dislinen
aydinlanmis insanlari birbirlerinden kesin cizgilerle ayirip, onlari bilissel bakimdan farkl
diinyalarda ikamet ettiklerini sdyleyerek karsi karsiya getirir.

Magara Benzetmesinin egitim agisindan da ise yarar bir yani vardir; Platon'a gére, insanlarin
cok biliylk bir cogunlugu veya Sokrates'in yanlis degerlerin pesinden siiriiklendiklerine inandigi igin
elestirdigi Atinalilarin ¢ok bilytk bir b6limi boyle karanlik bir magaranin dibinde yasamaktadirlar.
Boyle bir karanlik zindan iginde yasayan bu insanlarin dislinceleri golgeler dinyasinin
yanilsamalari tarafindan sekillendiriimektedir. insanlari bu yanilsamalardan kurtarmak, onlari
magaranin karanligindan glines 1sigiyla aydinlanan, magaranin disindaki diinyaya c¢ikarmak,
egitime diisen bir istir. Oyleyse, egitim bir kimsenin ruhuna sahip olmadig bilgiyi aktarmakla ilgili
bir konu olmadigi gibi, gormeyen goézlere gorii veya gorme giicii kazandirmakla ilgili bir sey de
degildir. Bilgi aslinda onu almaya muktedir bir organi gerektirmesi bakimindan gérmeye benzer.
Bu ylzden tipki mahkGmun karanlk yerine 15181 goérebilmesi icin zincirlerinden kurtarip bitin
vlicudunu arkaya cevirmek durumunda olmasi gibi, ruhun da Platon acisindan, kendisinde bir
korlige yol agan aldatici gorlinlsler diinyasi ve istihadan uzaklasarak gerceklik diinyasina donmesi



gerekir. Egitim Oyleyse, tamamen donlisimle ilgili bir meseledir; ruhun goriinis diinyasina sirt
cevirerek gerceklik alanina donmesidir.

Bununla birlikte bu dénistimi gerceklestirmek, dogru yone bakabilmeyi 6grenmek hic¢ de
kolay bir sey degildir; Platon'a gore, bu donlsimi gerceklestirme noktasinda en soylu ruhlar dahi
glclik yasayabilirler. O, bu noktada insanlarin karanliktan kurtulup aydinhga yiikselebilmeleri igin
devletin yoneticilerinin katkilarinin kaginilmaz oldugunu soyler; gercekten de magaranin disina
cikmayr basarmis filozofun veya filozof-kralin, disarida, kitlelerden uzak bir bicimde kendi
gonliince tefekkiirde bulunma diye bir tercihi s6z konusu olamaz. O, magaraya donerek,
hemserilerini, gerekirse onlara ragmen aydinlatmak, onlari dogru kosullayacak toplumu
yaratmakla gorevli olmalidir.

Filozofun (inlii idealar Kurami’da bilgi anlayisinin énemli bir ayagini olusturur. Bu kuram
hem mantik hem de metafizik iceriklidir;

Platon felsefenin bilgi anlayisindan dogan ana metafizik distncesi, iki diinyanin ayirt
edilmesine dayanmaktadir. Bu diinyalardan biri var olani ve hi¢ olus halinde olmayani, 6teki ise
hep olus halinde olup hicbir zaman var olmayani icine alir. Birincisi akil bilgisinin, ikincisi de dogru
saninin konusudur. Buna goére: Duyularla algilanan cisimlerin karsisinda cisimsel olmayan idealar
vardir. Bunlar, uzayin ya da cisimler diinyasinin hicbir yerinde bulunmaz; kendi baslarinadirlar,
duyularla degil, diisinme ile kavranirlar; distiniilen, akilla kavranilan bir diinya meydana getirirler.
iste, felsefi erdemin kosulu olan gergek bilginin temeli, kokii ancak bu idealar diinyasinda
bulunabilir.

idealar diinyasindan gelerek, insani beden ile birlesen 6limsiiz ruhun amaci, asil yurduna
tekrar kavusmaktir. Beden, bu istegin gerceklesmesine yardimci olarak islevini yerine getirmelidir.
Bu kavusmanin gerceklesmesi, idealara ulasmaya, idealari bilmeye baglidir. Bu bilgi de yine bir
animsamadir. Ancak bu animsama isleminin frekansi, ruh ve bedenlere gore degiskenlik gosterir.
Platon'a gore ruhlardan ¢ok buyik bir gogunlugunun animsadigi bulanik gérintilerdir. Ruhlardan
kiiclik bir azinlikta "algilama yetisi", daha az bir oraninda "anlama yetisi" ve nihayet pek azinda,
idealari tamamiyla hatirlayabilme, "akil yetisi" vardir. Bu sonuncular, rolatif gerceklerden
algiladiklarina dayanarak, hangi idealarin hayalleri ile karsi karsiya olduklarini tanimlayabilirler.
(Platon kendisini, bu kategori bireylerden saymaktadir.) Yeryizi, idealar dinyasina benzer.
Yeryliziindeki her sey, idealar diinyasindan pay almistir. Bu animsama yetiresinin irdelenmesi
Platon'u, "sevgi" (eros) kavramina gotlirmustir. Yasadigimiz ve idealardan pay almis bu diinya'yi,
objektif kriterler cercevesinde algilayabildigimizde, gerceklere varabilmemiz mimkindir diyor
GnlG duslndr. Platon'a gore bunun en carpici 6rnegini, "glzel" kavraminin degerlendirilmesinde
gormekteyiz. Sevgi, glizele yonelmektedir. Zira glizel kavrami, idealar diinyasindaki gergekligin
animsanmasi sonucu verilen bir hikmi icermekte ve dolayisiyla sevgiyi yaratmaktadir. Platon
sevgi'yi, (eros) butlin 6limlilerde rastlanan bir 6limsizlik ¢abasi olarak tanimlar. En basit hali ile
eros, tim insanlarda, kendilerini yasatacagina inandiklari bir nesil yetistirme icglidisu olarak
gorilmektedir. Ancak bazi insanlarda "eros" kavrami, daha Ustiin bir nitelige blriinmistir. Bu
seckin kisilerde, yani idealari tamamiyla hatirlama yetisine (aklina) sahip bireylerde eros, bu
glzelliklere ulasmak ihtirasi seklinde tezahiir eder. Bu arzuyu gerceklestirebilecek bilgilerin
eksikligini hisseden seckinler, bilgisizlikten kurtulmak cabasi icersinde bulurlar kendilerini. Bu
kisiler eros'u, diinyaya cocuk getirmekten 6te bir islev, idealara ulasarak erdemli isler yapmak ve
yeryliziinde surekli bir isim, sonsuz bir seref birakmak ¢abasi ve aski olarak gortrler.
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Felsefi meseleleri inceleyen bir¢ok diisiinir tarafindan yazilan incelemelerde, "iyi, dogru ve
glizel kavramlari, insanoglunun dogustan sahip oldugu 6zelliklerdir" seklinde dile getirilen Platon
Ogretisinin altinda yatan dislinsel zincir budur.

O halde ‘idealar’' duyusal diinyada kopya ya da suretlerini gérdigiimiiz nesnelerin ezeli-
ebedi ilk 6rnekleri veya oriintiileri seklinde tarif edebiliriz. Ornegin giizel bir manzara Giizellik
ideasr’nin bir kopyasidir. Platon'a gére, biz bu manzaranin giizel oldugunu ancak Giizellik ideasini
bildigimiz ve manzaranin Giizellik ideasindan pay aldigini fark ettigimiz icin sdyleyebiliyoruz.
Ornegin her giizel sey, su giizel insan ya da heykel, su eylem ya da birey éliime ve unutulmaya
mahk{m iken, Giizellik ideasinin kendisi yok olmaz. O varliga gelmemistir ve yok olmayacaktir;
ezeli-ebedi olarak ve gergekten vardir.

Guzellik ideas! 6rneginden hareketle idealar hakkinda su genel yargiya varabiliriz:

Guzellik ideasi, (1) her zaman vardir, (2) ne varliga gelir ne de yok olup gider, (3) ne biyir
ne de kiiclldr, (4) ne bir parcasiyla glizel, baska bir parcasiyla cirkindir, (5) ne belli bir zamanda
gizel, baska bir zamanda ¢irkindir, (6) ne birine gilizel, baska birine girkin goriiniir. Demek ki
fenomenal seylerin, duyusal nesnelerin daima belirli kosullara goreli, baska duyusal nesnelerle
olan iliskilere bagimli olduklari yerde, idealar tiim kosullardan bagimsiz, duyusal seylerden oldugu
kadar birbirlerinden de yalitilmis olan gergek varliklardir.

Gergekten varolan, mutlak bir varliga sahip bulunan idealarin ilk bakista bir yerlerde
varolmalarinin gerektigi dustinilebilir. Ancak, idealarin varoldugu bir yer oldugunu disiinmek
dogru degildir; Cunkl onlar maddi olmayan gergekliklerdir. Maddi olmayan ezeli-ebedi
gerceklikler olarak idealar kendilerinde ve kendi baslarina varolurlar; onlar dolayisiyla ne zaman
ne mekanda bir yer isgal etmezler.

Platon idealar kuramini, sadece epistemolojik problemleri ¢ézmek, Sofistlerin rolativizmine
karsi kesin ve mutlak bilginin gecerli oldugunu géstermek icin degil fakat etik probleme bir ¢6ziim
sunmak, Sofistlerin deger rolativizmine karsi, etik mutlakgiligi savunabilmek icin de 6ne stirmistur.
Buradaki argiimani da aynidir: Kisi dogal diinyadaki goriiniisler tarafindan yaniltiliyorsa eger, onun
moral dinyanin gorinisleri tarafindan da yoldan cikarilabilmesi ¢cok mimkiindir. Bu yizden
Platon, kisinin dilinyadaki gercek nesnelerle golgeler ve vyansimalar arasinda bir ayrim
yapabilmesini mimkin kilan bilginin, aslinda gercekten iyi hayatin kendisiyle boyle bir hayatin
golgeleri ve yansimalari arasinda bir ayrim yapabilmesi icin gereken bilgiyle ayni tiirden bir bilgi
oldugu sonucuna varmistir.

Filozofun tasarladigl ruh anlayisi, akil, cesaret ve istah olmak Uzere Ug¢ pargall bir yapiya
sahiptir; Bunludan ozellikle akil ile istah karsi eylem ve yonelimleri ifade eder. Platon ruhun en
yuksek ve Ustlin parcgasi olan akli, iste bu noktada bireyin daha biylk veya bitinsel iyiligini
gozetmesi bakimindan istahla karsi karsiya getirir. Gergekten de onun baslangicta ruhun 6lgip
bicen, hesap yapan enine boyuna dislinen parcasi olarak tanimladigi aklin islevi “daha iyi ya da
kot olani”, bir bitiin olarak ruhun iyiligini gozetmek seklinde hesaplamaktir. Bu iki parca birlikte
alindiginda, insandaki bitip tikenmez catismayi veya gerilimi ifade eder. Bu pargalar dahasi,
insandaki nefs miicadelesini, ahlaki cabayi temellendirmeye yarar. Buna gore, insanin kendisini bu
diinyaya, maddeye yénelten bir pargasi oldugu gibi, onu maneviyata, idealar diinyasini tefekkiire
yonelten bir parcasi da vardir ve karsit yonll bu pargalardan biri baskin ¢iktigl zaman, ortaya tek
yonli, hayati sadece bir yonuiyle, salt madde ya da mana yoniyle yasayan insan ¢ikar.
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Yashlik Dénemi

Platon bu asamada, dnceleri ele aldigi bircok konuyu tekrar glindeme getirerek, bir kez daha
incelemistir. ilgisi daha gok ahlaki (etik) sorunlar ile insanoglunun mutluluguna yéneliktir. Yetkin
insan yerine, yetkin toplumu tarif etme cabasi icerisindedir. Yetkin topluma ve dolayisiyla
toplumsal mutluluga erismenin yolu, ideal devlet diizeni icerisinde yasamaktir. Devlet yonetimi ile
ilgili olarak en cok lizerinde durdugu konular, dostluk, hitabet ve siyaset sanatlaridir. Platon'a gore
sorunlar, ancak felsefe ile ¢ozlebilir. Gergek dostluk, hikmet sevgisi ile ruhlari tutusmus insanlarin
beraberliginden baska bir sey degildir. Hitabet sanati ise ruhun, bildiklerini s6zlerle animsatmaya
calismasidir. insanlarin dogal amagclari olan toplumsal mutlulugu saglamakla gorevli devlet
yonetimi sanati da felsefe olmadan yapilamaz. Nelerin toplumsal mutlulugu yaratabilecegini,
felsefeden baska hicbir sey tarif edemez.

Filozof bu noktada 6nemli bir zorlukla karsilasmaktadir. "Siyaset sanati ve ideal devlet
diizeninin gerektirdigi ¢coziimleri sadece felsefe lretebilir." Ancak Platon, sadece bilge ve erdemli
kisilerden kurulu bir akilli insanlar toplumuna ulasmanin imkansizhigini, hemen kavramistir. Bu
gorlsini de "yiginlar hicbir zaman filozof olmayacaktir" 6zdeyisi ile vurgulamaktadir. Dolayisiyla
toplumlari mutluluga ulastirmak, yonetimin bilge kisilere teslim edilmesi ile mimkin olur.
Platon'a gore, "basa filozoflar gegcmez, ya da bastakiler felsefe yapmazlarsa, insanligin acilari asla
sona ermeyecektir."

Devleti teskil eden bireylerin ayirimini su sekilde ifade eder; halk, askerler ve koruyucular.
Toplumu meydana getiren fertlerin tamami, bu (g 6zellikten birini, digerlerinden daha fazla arzu
edecekler ve isteklerine, ideal devlet diizeni icerisinde ulasacaklardir.

Platon'un ideal devletinin yasasi, tam bir otokrasi, "en iyilerin", yani bilgililerin, erdemlilerin
basta bulunmasini isteyen bir devlet bicimidir. Bu devlette kanunlarin konulmasi, topluluk
hayatinin diizenlenmesi isi filozoflara, bilge kisilere verilmistir.

Politea diyalogunda Platon yalniz yukari ziimreyi ele alir, bunlar devletin bekgileridir. Halk
bilgiye degil de gelenek—godrenege dayanan basbayagl erdem ile yetinecektir. Ama koruyucular
(savascilar) takimi da kesin anlaminda erdemli degildir, clnkid bunla da felsefi bilgiden
yoksundurlar. Bunlara verilen egitim, ancak kendilerini kabaliktan, kiriciliktan kurtarip onlara
Olcllu bir cesaret saglar. Devlet 6gretisinde Platon’un “halkl” kendi haline biraktigi séylenebilir.

ideal devlet kavrami icerisinde, genc nesillerin egitimi icin siir ve musikiye verilen énem,
"glizel sevgisi"ni 6ne cikartan bir anlayistir. Platon, idealara estetik yolu ile erisme metodu (estetik
yolu ile animsama) olarak tarif edilebilecek bu goriisten zamanla vazge¢mis, daha objektif
sayillabilecek bir yonteme, matematige dogru yola c¢ikmistir. Matematigi kullanarak idealara
ulasilabilecegini dislinen filozof icin bu ¢aba, bir bakima ruhun idealar diinyasi 6zlemi ile bu
gayeye yonelik bitmez tiikenmez bir gayret anlamini da tasimaktadir. Ruh, beden icersinde bir
hapishanededir. Buradan ruh, kendisini ancak bilgi ve erdem ile kurtarabilir. O halde bilge kisi,
idealar diinyasina 6zlem duyan bir ruh tasidiginin suurunda olarak, kendini 6lime hazirlamis
olmalidir. (Nasil ki Sokrates kendini 6lime hazirlamis ve yasam karsilig higcbir 6diin vermemisse...)
Yukarda deginilmis bulunan animsama (anamnesis) siireci, ruhun daha evvel de var oldugunun
kanitidir. Bu asamadaki 6lim o6zlemi ise, ruhun ilerde de var olmaya devam edeceginin
gostergesidir. Ruh 6limsiz olmasa idi, boyle bir istek duymazdi. Ruh bu ylizden, 6ncesiz ve
sonrasiz diye tarif edilen idealardan biridir ve dolayisiyla kokd, idealar diinyasindadir.

8



Yaslilik diyaloglarinda Platon, doga meselelerini de ele alarak, yeni bir diinya gorusiine
varmay! denemistir. Bu analiz hemen tamami itibariyle Anaksagoras'in teolojik gortsinin didik,
didik edilmesi seklindedir. Doga'da bitlin olup bitenler bir amaca (telos) yoneliktir. Her seyin
gercek nedeni "Nous"dur. Tanrisal akil ya da dogrudan Tanri olarak tarif edilen "Nous" ise
karismadan 6nce Evren, Demokritos'un materyalist (6zdekci) 6gretisi ile betimledigi mekanik bir
tozdir. Platon'a gore, Nous tarafindan bicimlendirilerek Evren,"Kaos'dan diizene" gegirilmis, ruhu
ve zekas! olan bir canhdir. Blyik dizenleyici, kendisi gibi 6nsiiz ve sonsuz bir t6z bulmus ve ona
bicim vermistir. Evren, Tanr tarafindan bilinen "diinya ideasi"na uygun olarak ve benzetilerek
bicimlendirilmis bir goriintidr.

- Kiire bicimindedir. Zira, her noktasi benzer olan tek sekil kiiredir.

- Déner. Zira, eli ayagi olmayan, kiire bicimindeki bir t6z icin tek yetkin devinim dénmedir.
- Tektir. Zira, yetkin bir kopya olarak yapildigindan, birden ¢ok olamaz.

- ilksiz ve sonsuzdur. Zira, asl, ideas, ilksiz ve sonsuzdur.

- "Nous" her seyi, her sey icin iyi olana gore diizenler. En blyik ve en dogru dizenleyicidir.

Bir evrim daha geciren Platonik diisiincede "glizel" kavrami, artik yerini "iyi"ye, ama "herkes
ve her sey icin iyi olana" birakmistir. "iyi" degerler skalasinin en iistiine yerlesmistir. Boylelikle iki
kavram 6zdeslesmis olmaktadir. Nous veya Tanri, "iyi"nin ta kendisidir. Yarattigi ve bicimlendirdigi
diinya da eksiksiz ve yetkin olmalidir. Bu eksiksiz ve yetkin diinya, idealar diinyasidir. Duyumlar
diinyasi ise, tanrisal birtakim sinirlamalar nedeniyle, idealar diinyasina, ancak olabildigince uygun
olacaktir.
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